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Sju sovare och religionernas mote

EN 27 JULI HAR MARTA namnsdag. S har det varit sedan
bérjan av 1900-talet. Dessférinnan var det den gamla helgon-
kalenderns namn som fanns 1 almanackan. P4 datumet den 27

juli stod det ™7 Sofware”. Sjusovardagen: till den knéts folkliga fore-
stdllningar och talesitt levande dnnu under forsta delen av forra seklet.
Detta kan vi se av folkminnesforskarnas uppteckningar av meddelare
fédda kring mitten av 1800-talet. Den dagen kunde spé regn. Sover man
middag pa sjusovardagen blir man s6mnig hela aret.' Uttrycket "sjuso-
vare” finns kanske kvar fortfarande. Talesittet om sjusovaredagen och
regnande horde jag senast av en dldre dam 1januari 2013. Hon hade hort
det 1 sin ungdom.

Legenden om de sju sovarna finns 1 olika varianter. Den ingér bland
annat i samlingen Legenda Aurea (1200-tal). Dirifran 6versattes den vid
cirka 1500 till svenska ”av var kire broder herr J6ns Riv”, som det he-
ter 1 handskriften. Han identifieras med Johannes Nikolausson, diakon
1 Vadstena Kloster.? Den versionen ir ling, men sjilva handlingen kan
sammanfattas sdlunda:

Den onde romerske kejsaren Decius kom till staden Efesus och befallde att
alla skulle dyrka avgudarna. Dir fanns sju kristna méin, Maximianus, Mal-
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chus, Marcianus, Dionysius, Johannes, Serapyon och Constantinus. For att
komma undan gomde de sig i en grotta i berget Celion. Kejsaren fick reda pa
det och lit mura igen 6ppningen. Tvé kristna min skrev ned vad som hint
och lade dokumentet mellan stenarna. Nir 372 dr hade gétt it en borgare i
Efesus bygga stall och hus vid berget och anvinde di stenarna som tippt
till grottéppningen. D4 vaknade de sju och trodde att de sovit bara en natt.
Malchus begav sig till staden for att kopa brod. Men han kinde inte igen sig.
Det fanns kors 6verallt och ingen enda bekant minniska triffade han pa.
Nir han skulle betala for brodet rickte han fram ett 377 &r gammalt mynt.
Folk trodde d4 att han hade hittat en skatt fran forna kejsares tid och féljde
honom ut till berget. Dir fann man det nedlagda dokumentet. De sjus ansik-
ten var blomstrande som rosor. Den kristne kejsaren Theodosius kom frén
Konstantinopel till Efesus och blev djupt rérd vid métet med dem. Efter
samtal (om uppstindelsen frin de déda) med kejsaren somnade de ater in,
men nu i dédens sémn i vintan pa uppstindelsen. Och deras kvarlevor la-
des i ett forgyllt skrin. Kejsaren bjod att alla biskopar som inte erkinde den
kroppsliga uppstindelsen skulle avsittas.

Det sista ger nyckeln till den hir mirkliga berittelsen. Den dr ett inligg
1 en debatt. Hur skulle man forsté livet efter ddden? Har minniskan en
ododlig sjil som 6verlever kroppens déd, eller kommer vid Yttersta Da-
gen minniskans kropp att uppsta eller skapas pa nytt? De tvé synsitten
har ocksd kombinerats genom liran om ett mellantillstind, sjilens liv 1
vintan pa dterforeningen med kroppen.? Sjusovarlegenden argumente-
rar for liran om “kéttets uppstindelse”. Minniskan har inget medve-
tande mellan déden och uppstindelsens dag, och dirfor tycks den f6lja
direkt pa dodsdgonblicket, s& som de sju uppfattade de 372 dren som
en enda natt. Att legenden har anvints som argument pé det sittet 1 den
orientaliska kristenheten har Tor Andrae visat.

Kattets uppstindelse som ett uppvaknande; det dr en tanke som J.O.
Wallin har uttryckt i sin kinda Domséndagspsalm:

Vaker upp! en stimma bjuder,
som miktig och hogtidlig ljuder
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till alla gravars djup en géng.
Vaker upp, star upp, I déda!
som glomma tidens vederméda
1d6dens dvala, tung och ling ...

och som utmynnar i raderna:

Ty skadar jag min grav med frojd.
Nir efter médan trott,

en stund jag sovit sott

1dess skugga.

Du vicker mig

sd nidelig

till evig frid och fr6jd hos dig.5

I det religiosa spriket dr doden som en s6mn en vanlig bild; s heter det
1 en populir adventspsalm:

... och gravarnas slumrare vickas
till liv utur seklernas grus.®

Sjusovarlegendens popularitet har varit — och dr - stor. Ett gammalt be-
ligg har vii ett fynd som gjordes 1917 1 Alvastra. Vid gravningen i det
som kallas Sverkerskapellet fann man ett runbleck’ (medeltida, men da-
tering osiker) med en latinsk inskrift med f6ljande innebord:

I berget Selion 1 staden Efesos dir vilar de sju heliga sovarna Malcus, Maxi-
mianus, Martinianus, Dionysius, Serapion, Constantinus, Johannes. Sd md
var Herres, Jesu Kristi tjdnarinna Benedicta finna ro sedan hon détt. I Fa-
derns, Sonens och den helige Andes namn. Amen.

En runamulett med sjusovarnas namn har man funnit ocksd 1 Bergen,
Norge.®

Legenden dr forstds en av manga varianter av det inte ovanliga folk-
sagomotivet med magisk somn.® Den har ocksa fitt en del skonlitterdra
nedslag (Haldor Laxness, Gosta Oswald).” Ett exempel dr den drapliga
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dikten ”Sju sovare” av Frans G. Bengtsson", dir han férvandlar legen-
den till en munter skréna om sju sidvliga goddagspiltar som festar pa en
stekt oxe 1 grottan och blev s6mniga:

Sen sovo de i fyrahundratretton 4r,

och hela tiden vixte deras skigg och har.

Och efter denna lur

tog den yngste fram sitt ur

och sade: ”Det var konstigt, jag tror klockan star.”

De sju sovarna har forsvunnit ur den romersk-katolska helgonkalen-
dern. I den ortodoxa traditionen har de haft stor popularitet. Ett tecken
pé detta dr de ryska ikoner som har som motiv de sju, liggande titt 1 grot-
tan med sina rosiga ansikten.

Nu undrar kanske ndgon hur det kommer sig att en gammal islamolo-
giprofessor foreldser om detta. Skilet dr att sjusovarlegenden spelar en
ritt betydande roll 1 muslimsk tradition och 1 folklig fromhet.

Den finns i den omtyckta 18:e suran 1 Koranen, den som just har kapi-
telrubriken ”Grottan” (al-kahf). Den dr mycket uppskattad. Det hor till
seden att den lises varje fredag. Suran innehéller en rad olika element
men utgor dnda en litterdr enhet: 110 verser med samma slutrim (som
fortsitter 1 ett trettiotal verser 1 den foljande suran). Det finns ocksa te-
matiskt sammanhang mellan de olika delarna. Flera av dessa olika av-
snitt alluderar pd dldre vil kiinda motiv och berittelser, vilket gor den
extra intressant. Vi kinner till exempel igen motivet om att soka bote-
medlet mot déden — ett motiv som vi finner redan 1 Gilgamesheposet.
Sokandet efter livets kiilla och den saltade fisken som far liv 1 dess vatten
dar ett motiv som finns 1 den antika Alexanderromanen."” Motivet dter-
kommer hir i sura 18 1 en berittelse om Mose/Miuisa och hans tjinare:

Och nir Mose sade till sin tjinare: ”Jag ger mig inte forrin jag har natt till de
tvd havens sammanfldde om jag in far fortsitta linge!”
Och nir de bidda hade nétt sammanflodet mellan dem, glomde de sin fisk,

och den tog sin fird till havet.
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Och nir de gatt vidare sade han till sin tjinare: ”Giv oss vir mat. Vi har
verkligen blivit utmattade av var fird.”

Han sade: ”Sig du? Nir vi sokte skydd intill klippan si glomde jag fisken.
Och ingen annan 4n Satan fick mig att glomma den s4 jag inte kom ihag den.
Och den tog férunderligt nog sin vig till havet.”

Han (Mose/ Muisa) sade: "Detta var just vad vi sokte.” Och de dtervinde i
sina egna spdr. (18:60/59-64/63)

S4 hade han funnit livets killa, men kunde sedan inte iterfinna den.
Den déda fisken som far liv dr ett populirt tema, och vi finner det till
exempel 1 det turkiska badet. Dir finns skélar att 6sa vatten med, och det
férekommer ibland att en sidan skal har en ledad metallfisk pd ett stift 1
bottnen - den rér sig da ndr man dser vatten med skalen.

Omedelbart pd den hir texten f6ljer ett avsnitt av suran som tar upp
teodicéproblemet: Hur kan det onda forstds nir Gud dr god och alls-
miktig? Ater dr det Mose/Miisa som ir huvudpersonen i berittelsen.
Han méter en Guds tjinare (i traditionen identifierad som al-Khidr/
al-Khadir, den ”gréne profeten”, eller Elia), som han ber om undervis-
ning. De f6ljs at, men Gudstjinaren begér till Moses forskrickelse en
rad illddd. Han borrar ett skepp 1 sank, han dédar en ung pojke, men
reparerar en fallfirdig mur 1 en stad med onda och ogistvinliga inva-
nare. Men sé ger han Mose forklaringen: Skeppet skulle ha tagits av en
ond piratkonung, sa mianniskorna riddades genom att skeppet forstor-
des. Pojken skulle ha vuxit upp till en fértryckare, men nu skulle f6rild-
rarna fi en god son i stillet. Under den fallfirdiga muren fanns en skatt.
Den tillhorde tva faderlosa. Nu skulle skatten f6rbli dold till dess de natt
vuxen dlder och kunde ta hand om den.” Poidngen i berittelsen dr alltsd
att det som ser ut som ont och olycka 1 Guds plan blir nigot gott. ”Gud
vet bist” (4dllahu a’lam).

Motsvarande legend med samma poing finns i ortodox tradition —
och jag har hort den aterberittad 1 en predikan 1 S:t Ansgars kyrka 1
Uppsala under min studenttid. Den hor s8 att siéga till den religiésa stan-
darduppsittningen av exempelberittelser.
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Sa foljer berittelsen om “den tvahornade” (dhu l-qarnayn), oftast
(men inte alltid) identifierad som Alexander den store. Mirk vil: inte
med Alexander som historisk gestalt, men som den antika Alexander-
romanens hyilte. I ett femtontal verser (83/82-98) berittas att den mik-
tige Tvahornade belonar de goda och bestraffar de onda. Och han later
gjuta av jirn och koppar den mur som skall hindra de férstérande folken
Ya’jud och Majud att nd de folk som nu vidjar om hans hjilp mot dem.
Det dr alltsa temat om Alexanders kopparmur som ska hindra Gog och
Magog vid den Yttersta tiden. Bakom traditionen finns f6rstas Uppen-
barelsebokens ord om Gog och Magog (20:8 f.) och deras hirjningar i
sluttiden och den dnnu dldre profetian 1 Hesekiels bok 1 Gamla testa-
mentet (Hes. 38-39). I korantexten har berittelsen fitt en tydlig mora-
lisk poing: Den Tvdhornade dr ett exempel pé den gode hirskaren som
bel6nar och straffar rittvist och som hyjilper och skyddar de svaga.

En liten kuriositet for oss dr vil att 1 drkebiskop Johannes Magnus
kronika dr Magog, Jafets son och Noas sonson, Sveriges forste kung.'

Legenden om de sju sovarna finns tidigare i suran, versarna 9/8-
22/21:

Eller anser du att kamraterna i Grottan (ashab al-kakf) och al-Raqim var
nagot férunderligt bland Vara tecken?

Nir ynglingarna s6kte skydd i grottan och sade: Var Herre, giv oss frin Dig
barmhirtighet och bered vig f6r oss ur var angeligenhet pé ritt sitt!

Och Vi tippte till deras 6ron i grottan ett antal &r.

Dirpa uppvickte Vi dem for att Vi skulle veta vilket parti [av de tvd] som
bist kunde rikna ut tiden de forblev dir.

Vi skall beritta for dig deras historia sannfirdigt. Se de var ynglingar som
trodde pd sin Herre och Vilit dem vixa till i vigledning.

Och Vi befiste deras hjirtan nir de stod upp och sade: ”Var Herre dr him-
larnas och jordens Herre, inte skall vi dkalla ndgon gud utom Honom - d&
skulle vi siga ndgot oerhért.

Dessa véra stamfrinder har tagit sig gudar andra in Honom. - Om de dnda
gave for dem ndgot tydligt mandat! Och vem ir virre morkerman in den
som fabricerar I6gn om Gud.”
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- ?Och nir ni skilt er frdn dem och det som de dyrkar utom Gud, si s6k
skydd i grottan; er Herre skall utstr6 till er av Sin barmhirtighet och bereda
for er bistand 1 er angelidgenhet.” -

Och du ser solen nir den gatt upp firdas frin deras grotta &t hoger och nir
den ir pd nerging limnar den dem &t vinster, medan de &r i ett hilrum i
den. Detta hor till Guds tecken. Den som Gud vigleder, han ir den vig-
ledde, men den som Han for vilse, fér honom finns ingen hjélpare som visar
tillritta.

Och du skulle rikna dem som vakna, men de sover, och Vi viinder dem &t
héger och at vinster - och deras hund stricker ut sina framben vid ingéng-
en. Om du fatt syn p& dem skulle du ha vint dig fran dem i flykt och fyllts av
skrick for dem.

Och sa vickte Vi dem, for att de skulle friga varandra inbérdes. En av dem
sade: "Hur linge stannade ni?” De sade: ”En dag eller en del av en dag.” De
sade: ”Er Herre vet bist vad ni har stannat [for tid]. Och sind en av er med
dessa era pengar till staden. Men han mé observera vem som ir limpligast
[nir det giller] mat; och mé han fora fornédenheter frin honom till er. Men
han m4 g4 tillviga sé att han inte liter ndgon mirka négot om er.

For de, om de blir varse er, dd stenar de er eller tvingar er tillbaka till deras
religion (malla), och di kommer vi aldrig att ha framgang.

Och pé sé sitt har Vibekantgjort om dem, for att de skall veta att Guds l6fte
ir sant och att det inte dr ndgon osikerhet om Stunden, nir de tvistade sins-
emellan om deras angeligenhet. Och de sade: ”Bygg en byggnad 6ver dem!
Deras Herre vet bist om dem.” De som bestimde 6ver deras angeldgenhet
sade: ”Lét oss gora en moské [= boneplats] over dem!”

De kommer att siga: ”Tre, den fjirde av dem dr deras hund.” Och andra
siger: "Fem, den gjitte av dem ir deras hund.” - Gissning om det férdolda!
- Och de siger: ”Sju, och den 4ttonde ir deras hund.” Sig: "Min Herre vet
deras antal bist. Ingen har kunskap om dem utom ett fital.

S4 disputera inte om dem, utom [nir det giller| ett tydligt argument; och
sok inte besked om dem frén nigon av dem!” (18:9/8-22)

I den foljande versen kommer sé en uppmaning som dr vilkind: Sig inte
om nagot vad du skall gora 1 morgon utan att ligga till ?Om Gud vill”.
Ett r&d som vi dterfinner ocksa 1 Nya testamentet (Jakobs brev 4:13-15).
Sedan fortsitter texten om sovarna:
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Och de forblev i sin grotta i trehundra &r, och de har 6kat antalet &r med nio.

Sdg: ”Gud vet bist hur linge de férblev dir. Hans dr det férdolda i himlarna

och pdjorden.” (18:26/25a)"
Vi kan notera att berittelsen 1 Koranens version har en rad moraliska
och teologiska poinger, men inte den som den hade i den kristna ver-
sionen, ett argument for liran om den kroppsliga uppstindelsen. Hir
ar det viktiga fasthallandet vid den rena monoteismen, avvisandet av
landsminnens dyrkan av avgudar och Guds — mirakul6sa — hyilp 1 en
nddsituation. Berittelsens sensmoral édr sirskilt 1 nutida utliggning och
tolkning det visentliga. Berittelsen uppfattas girna da som en allegori,
en fabel, men med ett budskap for den troende.” Men traditionellt har
den forstds uppfattats ocksa som en berittelse om nigot som faktiskt in-
triffat. Det forklarar den roll sovarna har i folklig fromhet. Genom att de
finns med 1 Koranen har det setts som legitimt att se de sju sovarna som
helgon och som skyddspatroner. Det dr nog si vanligt, bide 1 dldre och
nyare tid, med amuletter, bruksforemal och fromma tavlor med de sju
sovarnas namn pa. I dagens Turkiet har jag samlat pa mig en del “folk-
liga devotionalia”, inte minst tavlor eller amuletter med fromma sprik,
korancitat, Mevlana Rumis ”sju rad”". Ofta dr det friga om koranstillen
som handlar om Guds beskydd 1 en otrygg virld (surorna 113-114, sura
2:255/256 — Tronversen). En tavla eller amulett innehaller en populir
text, kallad ”En myras bon” (Karinca duasi):

O Gud, O Jabra’ils/Gabriels och Mika’1ls/Mikaels och Israfils och ‘Azra’ils
(‘Izra’ils) och Ibrahims/Abrahams och Isma‘ils/Ismaels och Yishaqgs/
Isaks och Ja‘qubs/Jakobs Herre, och Nedsindaren av vilsignelserna och
at-Tawrat (Torah) och az-Zabar (Psaltaren) och al-Injil (Evangeliet) och al-
Qur‘an (Koranen) - och ingen makt och ingen kraft utom hos Gud [jfr Sura
18:39/37], den Hoge, den Vildige; ingen gud utom Gud, Konungen, den
bestdende Sanningen - Muhammed édr Guds Sindebud, l6ftets sannings-
sigare, den palitlige.™

O Herre, O Herre, O Levande, O Bestiende, O Agare av majestiit och ira.
Jagber Dig, O den vildiga Tronens Herre, att férse mig med tillaten (kalal)
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och god férsérjning genom Din barmhirtighet, O Barmhirtigaste av barm-
hirtiga.

Dabarnush, Shadhantsh, Kafashtatiytsh, Qitmir, Yamliha, Makthalina,
Mithlina, Marnush.

Detta sista dr namnen (hir i arabisk form, pd turkiska Debernus,
Sazenusg, Kefestetayyus, Kitmir, Yemliha, Mekselina, Mislina, Mernus)
pé de sju sovarna i grottan jimte namnet pd deras hund - Qitmir - enligt
traditionen. Det dr inte ovanligt 1 den fromma konsten att de sjus namn
formas kalligrafiskt till bilden av ett skepp - och de sju sovarna lir ha
riknats som skyddspatroner for den osmanska turkiska flottan en géng 1
tiden; noterade pa skeppens akterspegel.”

Louts Massignon, sjusovarna och religionernas mote

I religios mystik ser man girna berittelser, symboler, platser och tider
som birare av en "inre” mening, ett esoteriskt budskap. De dr sd att siga
tecken som férmedlar ndgot annat eller ndgot utover det yttre. En berit-
telse md vara hur ohistorisk som helst, den kan dnd4 ha ett budskap. En
rad kiinda poeter har ocksa varit mystiker, som bekant.

Sjusovarlegenden hor till det litterdra och religiésa arv som dr gemen-
samt f6r kristen och muslimsk tradition. For att ndirma oss det perspekti-
vet tar vi hjdlp av en person som pd en ging var en den mest framstaende
forskare pé sufismens omrade, den mangfacetterade islamiska mystiken,
och gjilv katolsk mystiker och en ytterst originell tinkare: Louis Mas-
signon (1883-1962).*° Att presentera honom med fa ord idr en vansklig
uppgift. Hir ind& en kort antydan:

Inspirationen till denne franske forskares studier 1 arabiska kom fran
vistelser i Algeriet, Marocko och i Kairo i bérjan av 1900-talet. Ar 1907
sindes han pé en arkeologisk expedition till Baghdad dir han besokte
gravar och minnesplatser f6r muslimska helgon. Speciell betydelse fir
en av dem, Husayn ibn Mansur al-Hallaj, torterad, korsfist och avrit-
tad, anklagad for kitteri, den 26 mars g22.* al-Hallaj bad {6r sina bod-
lar.** Massignons vildiga avhandling om Hallaj kom ut (i sin férsta ver-
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sion) 1922.% Den kom att inspirera minga. Bland dem som fingslats av
al-Hallaj och hans 6de édr den svenske poeten (och mystikern) Ingemar
Leckius (1928-2011). Hans dikt om al-Hallajs martyrium uppfattar jag
gjdlv som en av hans allra starkaste.* Man kan notera att Massignon
faktiskt forsokte fa al-Hallaj erkiind som av katolska kyrkan kanoniserat
helgon.* Det gick nu inte.

Massignons egen religiositet s att siga bryter ut under hans vistelse
i Baghdad 1908.% Han beskriver det som ”la visitation de I'Etranger”.?”
Det dr "Motet med Abrahams Gud”. Massignon hade gripits som spion
av de turkiska myndigheterna dir och lir ha hotats av exekution, men
riddades genom sina muslimska vinner.* Atervind till Frankrike sokte
han kontakt med Charles de Foucauld (1858-1916), mystikern och ere-
miten, dédad av tuareger - ocksd han dmne for en av Ingemar Leckius’
dikter.* Massignon kom att hela sitt liv verka f6r spridandet av de Fou-
caulds tankar och fortsittningen av hans verk.°

Massignons religiositet, som jag inte finner bittre ord att karakteri-
sera dn "frenetisk”, kombineras med en sorts interioristisk historiesyn
- han var hiingiven folklig katolsk fromhet, kristen och muslimsk mystik
och han sig gudomlig uppenbarelse i skeendena i1 virlden. Hans biograf
Morillon skriver om de Foucaulds och Massignons gemensamma syn:

I relation till islam inspirerades de tvd av samma ideal: inte att forsoka om-
vinda muslimer, men att understédja dem att mota Gud genom sin egen tro.*'

Islam ingar i Guds plan genom l6ftet till Ismael, menade Massignon.’

Massignon undervisade vid Kairouniversitetet 1912-1913%, och bland
hans elever dd var Taha Husayn, den senare berémde férfattaren och
kulturministern i Egypten. De kom att verka samman senare, 1 ett annat
sammanhang, som ledaméter 1 Arabiska Akademien 1 Kairo.>

Under f6rsta virldskriget var Massignon officer med speciella upp-
drag. Han var sa att sidga den franska motsvarigheten till den brittiske
spionen och agenten T.E. Lawrence (Lawrence of Arabia”). De mot-
tes ocksd 1 Jerusalem och 1 Damaskus 1 samband med kriget dir.>> Han
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assisterar Picot vid genomférandet av Sykes—Picot-avtalet. Och 1 hela
sitt liv kom han att framhalla att kriserna och krigen 1 Mellansstern och
Nordafrika var en f6ljd av 16ftesbrotten frin stormakternas sida. Hans
kritik av fransk politik var amper. ”La parole donnée” méste hallas.?°

Massignon undervisade vid College de France frin 1919 till sin pen-
sionering 1952. Bland hans §horare dér fanns kristna, muslimer, ateister.
Listan av betydande personer som en ging varit hans elever dr remar-
kabel. Forskare som Henri Corbin, Régis Blachére, Roger Arnaldez,
Louis Gardet, den egyptiske filosofihistorikern Abd ar Rahman Bada-
wi, en rektor for al-Azharuniversitetet, Abd al-Halim Mahmud, Seyyed
Hossein Nasr.’” En av dem som lyssnade till Massignon under sin stu-
denttid var religionspsykologen Hjalmar Sundén. Flera av Massignons
katolska studenter kom senare att fa betydelse 1 utformningen av de tvé
dokument frin Andra Vatikankonciliet som omtolkade den katolska
kyrkans férhéllande till andra religioner, frimst judendom och islam:
Nostra Aetate och Lumen Gentium.3® Massignon var ocksd en beundrare
och efterfoljare till Mahatma Gandhi.?® Vi kan notera att gandhismen
sedermera kom att spela stor roll f6r de rorelser under 2010-talet som
kallas ”Arabvéren”. Framfor allt har idéerna spritts genom Gene Sharps
bok From Dictatorship to Democracy: A Conceptual Framework for Lib-
eration. Den kan man ladda ner fran Internet pa en rad olika sprik.
Massignons sociala engagemang var stort, med fingelsebesok, under-
visning av invandrare, hjilp for utst6tta.** Tillsammans med bland an-
dra Frangois Mauriac och Frangois Mitterand protesterade han mot den
franska politiken 1 Nordafrika under 1950-talet och de valdsdéd som d&
begicks.**

1949 fick Massignon med pavligt tillstind ansluta sig till en unierad
kyrka, den melkitiska, med bysantinsk rit och med arabiska som guds-
tjdnstsprik. Han kunde da, fastin gift, prastvigas. Det skedde 1 Kairo
1950, faktiskt mot Vatikanens vilja. Men brevet med Roms nej kom nagra
dagar for sent. Vigningen hade redan idgt rum. Det ledde till att Mas-
signon dlades ganska hirda restriktioner for sitt utévande av préstimbe-
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tet.® Men han kunde nu celebrera missan pé det sprik som han tillmitte
sdrskilt religiost virde och som han foredrog att anvinda nir han bad
ocksé annars, arabiskan.** Hans vin Paul Claudel gjorde en ganska elak
kommentar till hans pristvigning: "M[assignon] prétre. Il a reussi a se
faufiler dans le sacerdoce.”* Han lyckades *smita in” 1 pristimbetet.

Hans fromhet tog sig uttryck 1 stindiga pilgrimsresor, da girna till
platser som forbands med folkliga Maria-uppenbarelser. Man kan nim-
na sirskilt orten Fatima 1 Portugal. Fér Massignon var det betydelsefullt
att Maria-platsen hade samma namn som Muhammeds dotter. Han sig
en forbindelse, en esoterisk gemensam funktion, mellan de tva. En an-
nan Mariaplats var Blachernae-kyrkan med dess heliga killa i Istanbul.

Den kyrka vars ikon, ”den brinda madonnan”, inspirerade Gunnar
Ekelof till en av hans mest gripande dikter, 1 delen ayiasma 1 Diwan
dver fursten av Emgién (1965), den som borjar:

Den svarta bilden
under silver sonderkysst*’

(En dikt som upplevs sirskilt starkt nir den lidses just 1 den kyrkan!)

Massignons tanke var att det stillforetridande lidandet hade speci-
ell betydelse, och att virlden sd att siga hills uppe genom att det finns
minniskor som star 1 stindig kontakt med Gud och som lider f6r andra;
det dr en tanke som sammanfaller med forestillningen om mystikern
som en qutb, en "pelare” som uppritthiller virlden, inom sufismen. En
liknande tanke om lidandet f6r andra finner vi hos en svensk religios
personlighet, Nathan S6derblom.** Fér Massignon fanns det en rad his-
toriska gestalter som fatt sidan funktion — bland dem Marie Antoinette —
men ofta sidana helgon (oberoende av formell religionstillhorighet) som
ar och forblir okdnda.

Hir dr vi nu framme vid den betydelse som de sju sovarna och be-
rittelsen om dem spelade f6r Massignon och vad det gav upphov till.
Platsens betydelse som uppenbarelseort for Massignon framgér av hans
stindiga pilgrimsresor. Och det gillde sdrskilt platser som har forknip-
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pats med sjusovarlegenden.>® Han samlade alla uppgifter han kunde fin-
na om kulten av de sju sovarna, 1 Europa, Nordafrika och Mellanéstern.

Han ség 1 sjusovarlegenden en “apocalypse de I'Islam”

, och han frim-
jade pé allt sitt pilgrimsfirder till Efesus, ddr han fann inte bara de sju
sovarnas grotta utan Maria Magdalenas grav vid dess 6ppning. Han
stodde tanken pé att Maria, Jesu mor, och dlsklingslirjungen Johannes
hade bott dir.>* Den 14 augusti 1950 {6ljde Massignon med 300 mus-
limer for att be vid Panaya Kapulu 1 Efesus.? Idag dr den trakten med
grottan och ”Marias hus” ett betydande pilgrimsmél. Ruinerna av den
gamla basilikan grivdes ut 1927.5* Men man ska ha klart f6r sig att de
nuvarande byggnaderna dir inte dr gamla utan har tillkommit under
den senare delen av 1900-talet. (Nir jag 1973 var dir fanns de dnnu inte!)

Vilken betydelse hade di sjusovarberittelsen for Louis Massignon?
I sin avhandling om Massignons tinkande sammanfattar Guy Harpigny
detta pé foljande sitt:

[Berittelsen om] de sju sovarna tillit Massignon att bittre forklara sin syn
pé de utstottas betydelse: forfoljda for sin tro hade de sju unga ménnen for
ett 6gonblick dteruppstitt (som Lazaros [Joh. ev. 11]) pd ett sitt som forebd-
dar den slutliga uppstindelsen. Den dteruppstindelsen symboliserade "den
apokalyptiska otéligheten hos de landsflyktiga, de fattiga, de f6rf6ljda som

2 55

hungrar och torstar efter rittvisa”.

56 _ ett tema 1 den

Massignon sig den 18:e suran som “Islams apokalyps
dr ocksd just den Yttersta Domen.

Men den viktigaste sjusovarplatsen fann han inte 1 Efesus utan 1 Bre-
tagne. I Vieux-Marché finns ett kapell frin 1703, helgat it “de sju he-
liga”; dir finns ocksa en grotta eller krypta som dr en dolmen frin keltisk
tid, med en kiilla. En gammal bretonsk berittelse ger namnen pa de sju:
Maximilianus, Markus, Martinianus, Dionysius/Denis, Johannes/Yan,
Serafion och Constantinus - med uppgiften att de sov 1177 ar.5” I anslut-
ning till en redan existerande lokal kult (en ”pardon”) anordnade Louis

Massignon séndagen efter Maria Magdalenas dag (22 juli) varje ar frin
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och med 1953 en muslimsk-kristen pilgrimsfird dit med boner och tex-
ter frin bada religionerna. Massignon deltog sjilv fram till sin d6d, men
denna manifestation fortsatte dérefter (och fortsitter innu). Bland del-
tagarna fanns representanter for hans vidstrickta kontaktnit 6ver hela
virlden. Ar 1958 kunde Massignon belatet konstatera: «Le pélerinage
aux VII Dormants & Vieux-Marché a recu I'approbation du général De
Gaulle».?® De Gaulle ska ocksé personligen ha givit medel for att mgjlig-
gora for deltagare frin Nordafrika att vara med.”® Observera tidpunk-
ten, 1958: Algerietkriget hade nétt ett kritiskt lige; det dr dd De Gaulle
tar makten med den krisens 16sande som den akuta uppgiften. Han st6-
der da det gemensamma muslimsk-kristna métet och kulten kring de sju
sovarna1 Vieux-Marché.

Ett symboliskt féremdl fanns med i ritualen: en skeppsmodell med
sju ljus och med siffran 309 - det antal dr som “kamraterna 1 grottan”
sov, enligt Koranen. For Massignon betydde den siffran nagot speciellt:
309 A.H. dr i den islamiska kalendern artalet f6r al-Hallajs avrittning.
Och till ritualen i Vieux-Marché hor s3, dnnu idag, recitationen av den
18:e suran.®

Guy Harpigny sammanfattar ritens betydelse for Massignon och
hans efterf6ljare sa:

Pilgrimsfirderna till de Sju Sovarna ... manifesterar pd en ging féreningen
Orienten-Visterlandet, det islamisk-kristna motet, och vittnesbordet om
rittvisan, sisom ett féregripande av den sanning som uppenbarats av Gud
under historiens ging.®

Dessa arliga pilgrimsfirder till Vieux-Marché har fortsatt. Deras bety-
delse och sjusovarlegendens aktualitet for olika grupper 1 virlden kan
man f en antydan om vid en s6kning pd Nitet med sokord som Sept
Dormants, Vieux-Marché, Pardon des sept saints, Efesos. Till och med
predikan 6ver sjusovarlegenden vid 2012 érs pilgrimsfird kan man lyss-
na till dir.
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Sé kan vi se att det finns mirkliga och f6ga observerade inslag 1 virlds-

hindelsernas tilltrasslade viv, och att det inte dr sdrskilt meningsfullt att

betrakta religioner som separata storheter eller som slutna system eller

som skilda frén andra kulturyttringar.

Foredrag vid Akademiens drshogtid den 20 mars 2013

-
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9. For litteratur om legenden och dess méinga paralleller se Stith Thompson, Motif-

10.
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vatmans vedermidor (Bonniers forlag, Stockholm 1964), s. 130, och Oswalds
kommentar i noten s. 150. Se Birgitta Holm, Gdsta Oswald (Bonniers, Stockholm
1969), s. 29.
Frans G. Bengtsson, Dikter (P.A. Norstedt & Soners Forlag, Stockholm 1951), s.
187 ff.
For frigan om de olika motivens och berittelsernas samband med de éldre lit-
terdra skikten, se artikeln al-Khadir (A.J. Wensinck) i Encyclopaedia of Islam.
For vidare litteratur om motivens ursprung och tidigare historia, se Rudi Paret,
Der Koran. Kommentar und Konkordanz (Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart, Ber-
lin, K6ln, Mainz, 1971), II, kommentaren till motsvarande koranverser. Under
2010-2011 genomférdes en seminarieserie om Alexanderromanen vid Géteborgs
universitet, inledd med ett seminarium med presentation av dess olika versioner.
Romanen finns i en svensk verséversittning fran cirka 1380.
Cf. sura 18: 66/65-82/81.
Magog som Jafets son, se stamtavlan i Genesis 10:2.
En likartad men kort beriittelse om en hundradrssémn finns 1 Sura 2:259/261 1
Koranen.
S4 dven 1 Mohammed Knut Bernstréms utliggning av berittelsen 1 Koranens bud-
skap (Proprius forlag, Stockholm 1998), till dessa verser. For en genomgang av
olika tolkningssitt f6r sura 18, se Mohammad Arkoun, Lectures du Goran (Mai-
sonneuve & Larose, Paris 1982), 5.69-86. Specifikt for sjusovarlegenden i sura
18, se s. 70 ff.
Mevlana Rumis sju rad:

I generositet och i hjilpsamhet var som ett vattendrag,.

I medlidande och barmhirtighet var som solen.

I att d6lja andras fel var som natten.

Ivrede och ursinne var som en dod.

I'anspraksloshet och 6dmjukhet var som marken.

I férdragsamhet var som havet.

Antingen visa dig som du ir eller var som du synes vara.
Den hir versionen av Myrans bon har jag tagit ned fran Internet, dir man kan
sdvil kopa som ladda ned ”devotionalia” av alla slag.
Cf. Louis Massignon, Parole donnée (Julliard, Paris 1962, Seuil 1983), s. 427 f.
En kort biografi utgors av Jean Morillon, Massignon (i serien Classiques du XXe
siécle, Editions Universitaires, Paris 1964). Hans religiosa tinkande dr analyserat
1 Guy Harpigny, Islam et christianisme selon Louis Massignon (Louvain-la-neuve
1981). Vittnesbord om hans verk och inflytande finns samlade 1 Daniel Massignon
(red.), Présence de Lowis Massignon, Hommages et témoignages (Edition Maison-
neuve et Larose, Paris 1987). Nedan niir det hiinvisas till denna samling anges den
enskilde forfattaren inom parentes.
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Cf. Tor Andrae, I myrtentridgdrden. Studier i sufisk mystik (Albert Bonniers for-
lag, Stockholm 1947), s. 9 f; Morillon, s. 34-37.

Hans bon dterges 1 Présence, s. 103 (Louis Gardet).

Louis Massignon, La Passion de Husayn ibn Mansir Hallaj (Paris 1922, 2°¢ éd.
1975). For al-Hallaj-temat hos Massignon, cf. Présence, s. 96-103 (Louis Gardet).
Ingemar Leckius, Det branta spdret. Dikter i urval 1951-1977 (Bo Cavefors Bok-
forlag, Lund 1977), s. 128 {., dven i Vid TerebintTrdidet (Dikter, Bonniers, Udde-
valla, 1989), s. 42 f.

Cf. Harpigny, s. 40 f.

Cf. Harpigny, s. 55-59.

Cf. Présence, s. 212 (George Anawati). Men huvudsakligen hinvisas till Harpigny
for de olika temana i Massignons tinkande.

For vistelsen i Irak 1907-08 och dess betydelse, se Harpigny, s. 55 ff.

”I Tamanrasset”, i: Det branta spdret, s. 134, Vid TerebintTridet, s. 48.

Cf. Présence, s. 201-206 (Jean-Frangois Six).

Morillon, s. 16.

Cf. Morillon, s. 37 f. Cf. Genesis 16, Gen. 17:20, och 21:17 ff.

Cf. Harpigny, s. 64.

Cf. Harpigny, s. 113.

Om Massignon och Lawrence i det sammanhanget, se Présence, s. 167-176 (Albert
Hourani); cf. Jan Hjirpe, ”Religionspolitiska idéer 1 T.E. Lawrence spionrap-
porter 1916-1918”, i: Religion och Bibel LXV 2006 (Nathan S6derblom Sillskapet,
Uppsala 2008), s. 71 f. Se vidare Harpigny, s. 100 ff.

Cf. Lous Massignon, Parole donnée (Julliard, Paris 1962, reéd. Seuil 1983), s. 291.
Cf. Harpigny, s. 209 ff.

Cf. Présence, s. 56 ff. (Seyyed Hossein Nasr).

Cf. Présence, s. 252 (Kardinal Franz Konig).

Cf. Harpigny, s. 107 ff.

Se Mohammad Fazlhashemi, Den arabiska varen. Folkets uppror ¢ Mellanistern
och Nordafrika (Historiska Media, Lund 2013), s. 46 ff.

Cf. Présence, s. 141-148 (Frangois de Laboulaye).

Cf. Harpigny, s. 213 f.

(René Voillaume), s. 183.

Cf. Présence, s. 13 (Frangois de Laboulaye).

Harpigny, s. 71.

Cf. Harpigny, s. 199 f.

Gunnar Ekelof, Samlade dikter (Albert Bonniers forlag, Stockholm 2007), s. 446 f.
Cf. Nathan Séderblom, Nir stunderna véixla och skrida 1 (Hugo Gebers forlag
1921, andra uppl.), s. 134.
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Cf. Présence, s.155-166 (Jean-Francois Six), Harpigny, s. 161-201.

Se framf6r allt Harpigny, s. 180 ff., 186 ff., 202 ff.

Cf. Morillon, s. 59, 68 ff.

Cf. Morillon, s. 72 1.

Harpigny, s. 181 f.

Harpigny, s. 203 f.

Harpigny, s. 205.

Harpigny, s. 204.

Cf. Morillon, s. 74 ff. (177 dr en rimligare siffra f6r tiden mellan de tvé kejsarna
Decius och Theodosius!)

Cf. Harpigny, s. 186.

Uppgift pa Nitet: "Il obtint de Charles de Gaulle en personne quelques fonds
pour permettre a des Nord-Africains de faire le voyage et de se joindre au par-
don breton, en signe de réconciliation anticipée autour des sept martyrs hono-
rés aussi bien en islam qu’en christianisme.” http://www.vieux-marche.net/spip.
php?article8

Cf. Présence, s. 236 (Louis-Claude Duchesne). Flera av de bidragande i Présence
berittar om just pilgrimsfirden och ritualen vid Vieux-Marché som nagot mycket
betydelsefullt fér de deltagande.

Harpigny, s. 244.



